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Menschen und Engeln verschwimmt; ein »messianischer« auf der
einen und ein vengelhafter« oder shimmlischer« Charakter auf der
anderen Seite schlieSen sich nicht gegenseitig aus (328 u. 6.). Hier
wird weiter zu erdrtern sein, ob und inwieweit das auch bei der
expliziten Verwendung von Gesalbtenterminologie der Fall ist.

SchlieRlich kommen in Kapitel 5 als vierte Gruppe »eschatologi-
sche Heilsgestalten« als »Sohn Gottes« und »von Gott gezeugt« in
den Blick (274-322). Biblische Ausgangstexte sind dabei Ps 2, 25am 7
und Jes 7,14; von diesen aus werden 4Q174 (4QMidrEschatd) und
4Q246 (der »Sohn Gottes«) ausgelegt; ein Seitenblick geht zu 4Q369
(Erstgeborener Sohn?), 1QSa IT,11 f. (»Gemeinschaftsregel«) und
SybOr 111, 652-656. Da der Vf. die Frage nach dem »Sohn Gottes« als
messianischer Gestalt in 4Q246 offen lisst, ldsst sich fiir thn nur
4Q174 mit Sicherheit der gesuchten Kategorie zuordnen.

Fiir die gesamte Arbeit zieht der V£. in Kapitel 6 das Fazit: »In der
Summe ergibt die vorliegende Untersuchung ein becindruckendes
Panorama dessen, wie schr [...] in friihjiidischen messianischen
Diskursen unabhingig von der friihen Jesusbewegung bereits eine
eschatologische Heilsgestalt in starker Nihe zu Gott bezeichnet
werden konnte«. Dabei »erscheinen auch die vielfiltigen tiber-
menschlichen Aspekte eschatologischer Heilsgestalten zu friihjii-
discher Zeit keineswegs als Fremdkdper« (330).

Die Frage, ob sich eine »proto-binitarische« oder géttliche mes-
sianische Erwartung bereits vorchristlich findet, lisst er offen und
verweist auf Probleme einer »engen und vereinheitlichenden Defi-
nition« der Grenzen »zwischen Gott und nicht-Gott« (335) in den
friihjiidischen Texten. Ein negatives Urteil fillt er auch im Blick auf
die Systematisierbarkeit der Vorstellungen und die Méglichkeiten
der Rekonstruktion einer historischen Entwicklung (336).

Trotz bedeutender Unterschiede zwischen der neutestamentli-
chen Hochchristologie und friithjidischen messianischen Erwar-
tungen macht es wenig Sinn, beide nur im Gegensatz zueinander
zu sehen (338). Vielmehr ist fiir den Vf. erstere »vollstindig - d. h.
inklusive ihrer Weiterentwicklungen - als Teil des frithjtidischen
Diskurses zu kontextualisieren und zu plausibilisieren« (340).

Dem Vf. geht es bei alledem nicht darum, etwas zu »beweisenc
oder auf bestimmten Auslegungen zu insistieren, vielmehr will er
Denkméglichkeiten erkunden. Dabei bewegt er sich souveridn im
breiten Feld der unterschiedlichen Texte und der damit verbunde-
nen weltweiten Forschung. Seine Resultate liegen hiufig nahe bei
denen von].J. Collins, der immer wieder abschlieffend und zustim-
mend zitiert wird. Die zum Verstindnis nétigen Fragen werden
erortert, der Vf. fokussiert sich aber auf die fiir seine Fragestellung
zentralen Themen. In einer griindlichen Exegese der Einzeltexte
greift er auf weithin anerkannte Ergebnisse zurtick und lisst im
Zweifelsfall die eine oder andere Frage offen. Es geht ihm nicht um
einzelne umstrittene Texte, sondern um das Gesamtbild, das er
plausibel machen kann. Durch den Uberblick tiber die Texte ein-
schlieflich der neueren Forschung hat die Arbeit das Potenzial,
zum Standardwerk zu avancieren.
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Der Band basiert auf tiberarbeiteten deutschen Versionen von Vor-
trigen, die auf einer Konferenz zum Thema »Rezeption von bibli-
schen Frauen und Gender in der rabbinischen Literatur« an der
Freien Universitit Berlin im Dezember 2017 gehalten wurden. Die

Beitrige untersuchen die Art und Weise, wie biblische Frauen (z. B.
Eva, Sara, Hagar, Prophetinnen, Hebammen) und Frauen betref-
fende Sachverhalte (z. B. Scheidung, Schénheit, Verfiihrung) in rab-
binischen Texten von der Mischna bis zum Babylonischen Talmud
dargestellt werden. Obwohl es sich bei den einzelnen Kapiteln um
detaillierte wissenschaftliche Untersuchungen handelt, ist der
Band auch als Einfithrung in die feministische Auslegung der rab-
binischen Literatur geeignet.

In ihrer Einleitung betonen die Herausgeberinnen, dass rabbi-
nische Literatur »minnlich konzipiert« ist und insofern die minn-
liche Perspektive auf Frauen(themen) reflektiert. Dies betrifft auch
biblische Frauen, deren Darstellung die Rabbinen im Kontext ihrer
eigenen zeitgendssischen Zustinde »kontrollierenc. Biblische Frau-
en werden rabbinisiert, d. h., sie dienen dazu, rabbinische Ideale
und Lehrmeinungen zum Ausdruck zu bringen. Inwiefern die jii-
dischen Zeitgenossen der Rabbinen diese »lehrreichen Rollenmo-
delle« teilten, bleibt ungewiss. Insgesamt verkorperten biblische
Frauen die »Andersheite, von der sich die Rabbinen in threm Selbst-
verstindnis als »ideale jiidische Minner« abgrenzten. Diese spezi-
fisch rabbinische Perspektive, die nichtals minnliche oder jtidische
Sicht verallgemeinert werden darf, muss bei allen rabbinischen
Darstellungen biblischer Frauen beachtet werden.

Die 15 Beitrige behandeln rechtliche, narrative, exegetische
und psychologische Aspekte biblischer Frauendarstellungen und
Gender Studies. Die Untersuchungen lassen sich nur teilweise the-
matisch zuordnen und sind unter den Uberschriften »Gender,
biblisches Gesetz und rabbinische Halakha« und »Biblische Frauen
und rabbinische Darstellungen« angeordnet. In ihrem einleiten-
den Beitrag untersucht Tal [lan Texte, in denen Frauen Schriftzita-
te in den Mund gelegt werden und in denen sie mit Rabbinen iiber
Schriftverse sprechen. Insgesamt zitieren nur wenige Frauen aus
der Schrift, gewdhnlich Frauen oder T6chter von Rabbinen. »Der
Yerushalmi erzihlt keine Geschichten von Frauen, die aus der
Schrift zitieren, bis auf eine [...]J« (71). Alle Frauen, die im Babyloni-
schen Talmud als schriftzitierend dargestellt werden, stammen
aus dem Land Israel. Riickschliisse iiber die Tora-Kenntnisse anti-
ker jiidischer Frauen lassen sich aus den Texten also nicht erschlie-
Ben. Anhand von Texten im Babylonischen Talmud, die das Sota-
Ritual behandeln, bezweifelt Alexander A. Dubrau, »dass Gender-
fragen an sich fiir die Exegese von Rabbi Agiva [...] von zentraler
Bedeutung sinde«. Vielmehr kénnen Frauenthemen diskutierende
Texte »allein von hermenecutischen Gesichtspunkten bestimmt«
sein (129). Es geht dann nicht so sehr um die Themen an sich, son-
dern um die wortliche im Unterschied zu kontextualen oder teleo-
logischen Auslegungen der Schrift. Christiane Hannah Tzuberis
Beitrag zur »Haut im Traktat Nega'im« untersucht, wie die bibli-
schen Reinheitsregeln von Lev 13,1-14,57 in der Mischna behandelt
werden. Auch hier ist ersichtlich, dass ein Genderstudien-Ansatz
nur beschriinkt sinnvoll ist: »Im levitischen Text und in der Misch-
nascheintdas Geschlecht der Inspizierten keine Auswirkungen auf
die Untersuchung durch einen priesterlichen bzw. rabbinischen
Blick zu haben.« (108) Was allerdings untersucht werden kann, ist
die Perspektive des Blicks (»gaze«) und die Identifizierung dessen,
was diesem Blick entgeht, in diesem Fall nimlich das »Nicht-Sehen
von Geschlecht« (112).

Die meisten Beitrige konzentrieren sich auf die Darstellung
bestimmter biblischer Frauen in rabbinischen Texten. Cornelia
Haendlerhat »in der Mischna nur sehr wenige Texte gefunden, die
biblische Frauen erwihnenc (151), wihrend die Tosefta weitaus
mehr solcher Texte enthilt: »Signifikante 25 % aller Frauen, die in
der Hebriischen Bibel namentlich erwihnt werden, kommen auch
in der Tosefta vor« (156). Die Autorin vermutet, »dass die Mischna
die Erwidhnung weiblicher Charaktere konsequent vermeidete, also




1

47 THEOLOGISCHE LITERATURZEITUNG 147 (2022) 1/2 48

veine genderspezifische Auswahle« trifft (160). Diese Diskrepanz
wird hier allerdings nicht erklirt. Vielleicht spielte die breitere dis-
kursive Basis der Tosefta hier eine Rolle.

Die restlichen Kapitel untersuchen biblische Frauen im Mi-
drasch und Babylonischen Talmud. Gail Labovitz zeigt, dass die
Darstellung Hagars in Bereshit Rabbah von Gender-spezifischen
Gesichtspunkten, ethnischer Zugehérigkeit, und sozialem Status
geprigt ist. Diese Gesichtspunkte sollten nicht separat betrachtet
werden, sondern reflektieren die Komplexitit rabbinischer Ausle-
gungstraditionen und exegetischer Dispute. Im Hinblick auf den
etwa zeitgleichen Midrasch Leviticus Rabbah weist Lorena Miral-
les-Macid auf unterschiedliche hermeneutische Kontexte, die die
Darstellung biblischer Frauen bestimmen. Ein solcher Kontext
kann die Verwandtschaft der Frauen mit bestimmten minnlichen
Figuren sein oder ein bestimmtes weibliches Verhalten wird als
vorbildlich dargestellt. Positive Rollenmodelle und Identifikati-
onsfiguren stehen neben sogenannten sverwerflichen« Frauen,
denen meist sexuell unmoralisches Verhalten angelastet wird.
Modellfunktion haben auch fremde Frauen wie Rut, die durch ihre
Ehe zu einem Teil Israels wurden. Traditionell Frauen zugeschrie-
bene Attribute und Verhaltensweisen wie Schonheit, Verfiihrung
und Muctterschaft spielen sowohl in der Hebriischen Bibel als auch
in der rabbinischen Literatur eine grof3e Rolle. Dies zeigt Susanne
Plietzsch am Beispiel Evas auf, die in der rabbinischen Literatur
»durch ihre auRerordentliche Schoénheit und ihre alle Geschdpfe
umfassende Miitterlichkeit gekennzeichnet ist« (219). Yuval Blan-
kovsky geht Texten nach, in denen nichtjtidische Frauen durchaus
positiv dargestellt werden, wihrend die ihrer Verfithrung verfal-
lenden Minner getadelt werden. Er folgert daraus: »Die rabbini-
sche Vorstellung von der Siinde um des Himmels willen korreliert
mit der rabbinischen Wahrnehmung verfithrerischer biblischer
Frauen und bringt die Einstellung der Rabbinen gegeniiber Frau-
en und Sexualitit zum Ausdruck.« (278)

Der Band ist allen an der rabbinischen Literatur und Frauenfor-
schung Interessierten sehr zu empfehlen. Er fiihrt beispiclhaft vor,
wie der Ansatz der Gender-Studien fiir die Bibelauslegung und
Analyse der rabbinischen Literatur cingesetzt werden kann, ohne
andere Vorgehensweisen und Kontexte auszuschliefen.
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Mit diesem Buch legt Isaac Kalimi ein Werk vor, das in insgesamt
zehn Kapiteln (auf zwei Hauptteile) verteilt einen exegetischen,
theologischen, rezeptionsgeschichtlichen und hermeneutischen
Gang durch die Geschichte des rabbinischen Judentums bis ins
Mittelalter hinein vornimmt. Die einzelnen Abschnitte sind nur
sehr bedingt aufeinander aufgebaut, und der Leser kann daher
durchaus das siebte Kapitel lesen, ohne die ersten sechs griindlich
studiert zu haben.

Im ersten Teil (Kapitel 2-4) stellt der V£. zunichst einige rabbi-

nische Grundlagenwerke vor sowie die Prinzipien der rabbinischen-

Schrifthermeneutik (vor allem den Topos von der schriftlichen und
miindlichen Tora; Kapitel 2), sucht dann am Beispiel des soge-
nannten lex talionis (Ex 21,23-25; Kapitel 3) die Entwicklung des
Verstindnisses des »Auge um Auge«-Prinzips von der altorienta-
lischen bis zur talmudischen Zeit nachzuzeichnen, um zum

Abschluss einige theologische Themen im mittelalterlichen
Midrash Tehillim {u. a. Gott; Vergebung; Israel) zu behandeln. Im
fiinften Kapitel, das sich auf die mittelalterliche Exegese konzen-
triert und den Leser auf Polemik zwischen Juden, Christen und Mus-
limen einstimmt, setzt der V£. gleichwohl zundchst mit dem inner-
jiidischen Konflikt zwischen Kardern und rabbinischen Autoriti-
ten ein. Im Anschluss daran wird zum einen die Situation im
muslimischen Spanien (Maimonides) und in Babylonien (Saadya
Gaon), zum anderen die christlich-jtidische Kontroverse vornehm-
lich in der Provence und in Nordfrankreich angesprochen. Hier
werden zwar mit Rashi, Yosef Bekhor Shor, Ibn Ezra, Qimchi die
wichtigsten Namen vorgestellt; von ihrer Bibelauslegung werden
allerdings hauptsichlich einzelne polemische dicta erwihnt und
besprochen. Kapitel 6 miindet in Betrachtungen zum jiidisch-
christlichen Verhilenis, in denen auch einleitungswissenschaftli-
che Themen (z. B. Kanonbildung) behandelt werden.

Im zweiten Teil (Kapitel 7-10) spannt der Vf. anhand einzelner
historisch angelegter Fallstudien (Yom Kippur; Tempelgerite und
Umgang mit Arabern) einen grofien Bogen von der vorrabbini-
schen iiber die vorislamische Epoche (Makkabierbiicher; Baruch-
apokalypse; Samaritaner) bis hin zu Saadya Gaon und Avraham Ibn
Ezra. Das o. Kapitel sucht ausgehend von einer Vielzahl unter-
schiedlicher Quellen (Makkabierbiicher, Flavius Josephus, den
Targumim, den Midrashim sowie dem Talmud Yerushalmi)zu zei-
gen, wie biblische Vélker und Namen mit arabischen Stimmen
identifiziert werden. Kapitel 10 umfasst kurze Werkbiographien
von Saadya Gaon und Avraham [bn Ezra. Allerdings werden beide
Gelehrte weniger in ihrem geokulturellen Kontext in den islami-
schen Lindern als vielmehr in ihrer Haltung gegeniiber den Kari-
ern verortet. Das Buch schlie3t mit einer Bibliographie und ver-
schiedenen Registern (Autoren-, Stellen- und Sachregister).

Leider weist das Buch eine Reihe methodischer und inbaltlicher
Unschirfen auf. Im Abschnitt {iber die rabbinischen Quellen sollte
deutlicher gemacht werden, dass Mischna, Tosefta sowie beide Tal-
mudim gerade nicht zur Bibelauslegung sensu stricto gehdren, son-
dern schriftliche Manifestationen der miindlichen Tora sind. Auch
die literaturgeschichtlichen Bogen vom Codex Eshnunna bis zu
den talmudischen Quellen sind nicht nur hinsichtlich der ver-
schiedenen Genres aus verschiedenen Zeiten problematisch; sie
sind tiberdies auch zu vereinfacht dargestellt, denn auch die altori-
entalischen Gesetzestexte kennen bereits die finanzielle Kompen-
sation (je nach gesellschaftlichem Rang des Opfers). Historische
und literarische Themen und Methoden werden oftmals nicht
deutlich genug auseinandergehalten. So mancher biblische Text
(Erzihlungen um Yitro oder Kénig David) erhilt dann cine histori-
sierende Auslegung, die die historischen data und/oder aufiertext-
lichen Evidenzen nicht hergeben. Auch in der Darstellung der Aus-
einandersetzungen zwischen Pharisiern, Sadduziern und Vertre-
tern der Qumrangemeinde am Beispiel des Yom Kippur-Rituals
wird die biblische Darstellung hinsichtlich ihres historischen
Gehaltes den rabbinischen Quellen gleichgestellt. In der Diskussi-
on um Kanonbildung und Buchreihenfolge ist der Hinweis aufden
masoretischen Text irrefiihrend, denn die ersten masoretischen
Codices stammen aus dem Mittelalter.

Der das Buch durchzichende stindige Wechsel von den rabbini-
schen Quellen zur mittelalterlichen Exegese wird vor allem fiirjene
Leserschaft schwierig nachzuvollzichen sein, die diese Texte nicht
ohnehin bereits als eigene Quellen zu studieren gewohnt waren.
Viclfach werden hier auch Bibelauslegung und philosophischer
Umgang mit biblischen Texten und Themen unkritisch vermischt
(z. B. der Abschnitt {iber Maimonides’ Ausfithrungen zur Prophe-
tie). Die Konzentration des Vf.s auf bestimmte Kernthemen der
mittelalterlichen Polemik fiithrt dazu, dass er weder den biblischen




